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Przy okazji spotkań Stowarzyszenia Misjologów 

Polskich i posiedzeń Komisji Episkopatu Polski ds. Mis-

ji niejednokrotnie podejmowano temat wykładów 

z misjologii w polskich seminariach.

W ostatnich latach została wprowadzona misjo-

logia jako przedmiot obowiązkowy na kilku uniwersy-

tetach w Polsce, a w konsekwencji również w semina-

riach duchownych. Obecnie, według danych z 2014 ro-

ku, misjologia wykładana jest w 23 seminariach diece-

zjalnych w Polsce. 

Wprowadzenie

Wykładowcami tego przedmiotu są często byli misjonarze lub specjaliści od pokrew-

nych dziedzin. Taka sytuacja może powodować, że przekazywane treści zawężane są tylko 

do pewnych aspektów misjologicznych. Mając tę świadomość, a przede wszystkim 10-let-

nie doświadczenie prowadzenia wykładów z misjologii w Prymasowskim Wyższym 

Seminarium Duchownym w Gnieźnie oraz w ramach współpracy z Centrum Formacji Mi-

syjnej w Warszawie i z organizatorami wielu Szkół Animatora Misyjnego w Polsce, posta-

nowiłem wydać drukiem konspekty do wykładów z misjologii jako pomoc dla tych, którzy 

podejmują się prowadzić wykłady z tej dziedziny nauki. Pragnę tutaj dodać, że idea ta była 

bliska także śp. ks. prof. Władysławowi Kowalakowi SVD – wybitnemu misjologowi, z któ-

rym jeszcze za życia konsultowałem treść swoich wykładów. 

Konspekty do wykładów z misjologii zostały ułożone według Sylabusa. Obejmują 

16 godzin zajęć dydaktycznych w semestrze. 

Celem wykładów jest przedstawienie misjologii jako nauki o misyjnym wymiarze Koś-

cioła oraz ukazanie misyjnej natury Kościoła wraz z wynikającymi z niej skutkami mają-

cymi swoje przełożenie w posłudze duszpasterskiej Kościoła.  
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Zamierzonymi efektami kształcenia jest większa świadomość misyjna i odpowie-

dzialność za głoszenie Ewangelii „aż po krańce ziemi” (Dz 1,8) oraz uczynienie ze słucha-

czy tych wykładów animatorów misyjnych. Proponowaną formą zajęć jest wykład wzboga-

cony o pokaz multimedialny, dyskusja oraz spotkanie ze świadkami misyjnej pracy 

(osobowe lub poprzez film, listy czy zdjęcia). 

Treść poszczególnych tez obejmuje kilka głównych bloków tematycznych (na wzór 

stosowanych przez Katedrę misjologii na UKSW): blok wprowadzający, misjologię syste-

matyczną, misjologię praktyczną, blok historyczny i blok nauk pomocniczych. 

Po każdym z konspektów znajduje się wykaz literatury, zarówno tej, z której korzy-

stano przy opracowaniu materiału, jak i pozycje uzupełniające. Całość literatury została 

zamieszczona w bibliografii.

Konspekty do wykładów z misjologii skierowane są do szerokiego grona odbiorców: 

zarówno do wykładowców misjologii, studentów seminariów duchownych, postulantów 

i nowicjuszy zakonnych (męskich i żeńskich), misjonarzy (przyszłych i obecnych), kate-

chetów, animatorów misyjnych, jak i do małżonków oraz wszystkich zainteresowanych 

misjami.

Żywię głęboką nadzieję, że to eksperymentalne wydanie misjologicznych konspektów 

stanie się przedmiotem dyskusji nad materią i formą wykładów z misjologii na wyższych 

uczelniach w Polsce, a także w ramach animacji misyjnej prowadzonej w parafiach i die-

cezjach w całym kraju. 

ks. dr hab. Franciszek Jabłoński, 

misjolog 

Gniezno, AD 2016, w 1050. rocznicę Chrztu Polski 
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The issue of missiology lectures in Polish theological seminaries had repeatedly been 

taken up during meetings of the Association of Polish Missiologists and the Polish Epi-

scopate's Commission for Missions. 

Over the past few years, missiology has been introduced as an obligatory subject in 

a number of universities in Poland and, as a result, also in theological seminaries. At present, 

according to data of 2014, missiology lectures are delivered in 23 diocesan theological se-

minaries in Poland. 

Missiology lecturers are often made up by missionaries or specialists in related fields. 

Such a situation may cause the content taught to be limited to only certain missiological 

aspects. Being aware of that and having 10 years' experience in teaching missiology at the 

Primatial Higher Theological Seminary in Gniezno and as part of cooperation with the 

Centre for Missionary Formation in Warsaw and organizers of many Schools of Missionary 

Animation in Poland, I decided to publish blueprints for missiology lectures as an aid for 

those embarking upon lecturing in this academic field. I wish to add that this idea had been 

very close to late Rev. Prof. Władysław Kowalak SVD – a notable missiologist, whom I had 

consulted, before he passed away, on the contents of my lectures. 

The blueprints for missiology lectures are arranged in accordance with the Syllabus. 

They cover 16 teaching hours in a semester. 

The aim of the lectures is to present missiology as a science related to the missionary 

character of the Church. Apart from that, the lectures also aim to show the missionary nature 

of the Church along with the resulting consequences and its inclusion in the pastoral service 

of the Church.  

The planned teaching outcomes include an increase in missionary awareness and 

responsibility for preaching the Gospel “to the ends of the earth” (Acts 1:8) and making mis-

sionary animators out of those participating in the lectures. The suggested didactic form is 

Introduction



a lecture coupled with a multimedia presentation, discussion and meeting with missionary 

work witnesses (personal or through film, letters or photos). 

Particular arguments encompass a few main thematic sections (following the model 

used by the Chair of missiology at Cardinal Stefan Wyszynski University in Warsaw): intro-

ductory section, systematic missiology, practical missiology, historical section, auxiliary 

sciences section. 

Each blueprint is followed by a list of reference sources, both those used in the deve-

lopment of the material as well as auxiliary ones. The entire literature is contained in the 

bibliography.

Blueprints for missiology lectures are aimed at a wide scope of recipients: missiology 

lecturers, theological seminary students, postulants and novices (male and female), missio-

naries (current and future), catechetists, missionary animators, spouses and all those inte-

rested in missions.

I deeply hope that this experimental issue of missiological blueprints will lead to dis-

cussion over the contents and form of missiology lectures in higher education schools in 

Poland as well as within missionary animation run in parishes and dioceses in the whole 

country.  

Rev. Franciszek Jabłoński PhD, 

missiologist 

Gniezno, AD 2016, on the 1050th anniversary of Poland's Baptism 

12
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1. Terminologia: „misja” i „misje”

W podręczniku Introduction To Missiology znajdujemy wyjaśnienie podstawowych ter-

minologii: „misja”, „misje”, „ewangelizacja” jak i „misjologia”. 

Termin misio („misja”) pochodzi od łacińskiego czasownika mittere, który oznacza po-

słać. Odnosi się do czynności posłania jednej lub więcej osób w dane miejsce lub w po-

szczególne środowisko w konkretnym celu przez osobę, która poprzez swoje zwierz-

chnictwo ma moc dokonania niniejszej czynności. Misja może wyrażać także wykonanie 

danego zadania powierzonego posłanemu przez zwierzchnika. Obecnie, w ujęciu języ-

kowym, termin ten używany jest w wielu dziedzinach i kontekstach, co prowadzi często do 

skonkretyzowania natury misji. W odróżnieniu od terminów takich jak: „apostoł” czy „apo-

stolat”, słowo „misja” nie ma charakteru określonego jako tylko chrześcijański czy misyjny. 

Słowa nie zawsze mają ustalone, precyzyjne, niezmiennie obowiązujące znaczenie. Pis-

mo Święte zawiera wiele słów służących do wyrażenia koncepcji i rzeczywistości misji. 

Do XVII wieku istniało wiele wyrażeń przedstawiających koncepcję tego co obecnie na-

zywamy „misją” czy „misjami”: 

v  szerzenie wiary, 

v  nawracanie pogan, 

v  głoszenie Dobrej Nowiny w świecie, 

v  pouczanie nieświadomych w wierze, 

v  nawracanie niewiernych, 

v  nauczanie apostolskie, 

v  oferowanie zbawienia barbarzyńcom, 

v  rozprzestrzenianie się religii chrześcijańskiej, 

v  głoszenie Ewangelii,

v  rozprzestrzenianie się Kościoła, 

Misjologia 
jako nauka I
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v   zakładanie Kościoła, 

v  apostolat Ewangelii, 

v  rozprzestrzenianie nauczania Ewangelii, 

v  ustanowienie Kościoła, 

v  rozwój nauczania Ewangelii, 

v  rozszerzenie Królestwa Chrystusa.  

Św. Ignacy Loyola prosił jezuitów o składanie czwartego ślubu votum missionis. W la-

tach 1544-1545 Loyola napisał Constitutiones circa missiones. Rozumiał on misję jako miejsce 

docelowe do wykonania powierzonego zadania. 

Św. Wincenty à Paulo także używał terminu misja na określenie posłuszeństwa i nie-

ograniczonej dostępności do bycia posłanym do obcych krajów. 

Na początku XVII wieku proces ewolucji słowa ustabilizował się i termin zaczął 

oznaczać chrześcijański apostolat w obcych, pogańskich i dalekich krajach. Dodatek ad 

gentes miał na celu określić, że misja skierowana jest do wszystkich ludów. 

Mówiąc ogólnie, słowo „misja” (liczba pojedyncza) używane jest w inny sposób niż sło-

wo „misje” (liczba mnoga). 

Termin w liczbie pojedynczej oznacza przede wszystkim Missio Dei, który dosłownie 

znaczy misja Boga. Oczywiście nikt nie może poza samym Bogiem posłać Boga. Jest to samo-

objawienie Boga jako Tego, który miłuje świat, Jego zaangażowania w sprawy tego świata. 

Kościół ma przywilej uczestniczenia w Jego misji. 

Termin w liczbie mnogiej oznacza missiones Ecclesiae, tzn. poszczególne formy, odno-

szenie się do miejsc i potrzeb uczestnictwa w Missio Dei.

2. „Ewangelizacja” i „misje”

Drugim terminem używanym w głoszeniu Ewangeli jest „ewangelizacja”.

Chociaż słowa  i  często używane są w podobny sposób, mają „misja” „ewangelizacja”

jednak inne znaczenie. 

Rzeczownik „ewangelizacja” pochodzi , od greckiego czasownika euangelídzomai

który znaczy głosić dobrą nowinę. Słowo używane jest jako rzeczownik od XIX wieku 

i obecnie jest powszechnym słowem używanym w dokumentach nauczania Kościoła oraz 

w zakresie teologicznym. 

„Ewangelizacja” oznacza czynność, którą realizujemy w wyniku misji. W relacji zaś do 

misji ad gentes – działalności misyjnej Kościoła -  jest pojęciem szerszym.

Innym słowem o pochodzeniu greckim, które wpisuje się w ten kontekst, jest słowo 

„apostoł” (apóstolos) oznacza dosłownie ten, który jest posłany. Podobnie jak każdy misjo-



narz, apostołowie posiadali mandat. Zostali posłani 

przez samego Jezusa do przekazywania dobrej nowiny 

o Ewangelii Jezusa Chrystusa.

3. Zdefiniowanie misji 

Słowo „misja” czy „misje” jest obecnie źródłem 

wielu koncepcji. Istnieje wiele próby opisu znaczenia 

misji. Misje: 

v jako rozkrzewianie wiary,

v jako nawracanie pogan,

v jako proces zakładania nowych kościołów,

15

Gustav Warneck 

v jako wychodzenie poza granice,

v jako służba herolda.

3.1. Gustav Warneck 

Gustav Warneck protestancki teolog (1834-1910 – wykładowca na uniwersytecie w Ha-

lle, Niemcy), zdefiniował misje jako:

 „Ogół działań chrześcijan mających na celu zakładanie i organizację Kościoła 

chrześcijańskiego wśród ludzi nie będących chrześcijanami. Działalność ta nosi nazwę 

misji i opiera się na misyjnym posłaniu głowy Kościoła chrześcijańskiego, realizowanego 

przez posłańców (apostołów, misjonarzy), które osiąga swój cel w momencie, gdy praca 

misyjna nie jest już więcej konieczna”. 

Pomimo tej definicji, Warneck przyznał, że słowo misja może być także używane 

w szerszym sensie, np. tak jak wyrażone jest to w słowach Pana: „Jak Ojciec mnie posłał, tak 

i Ja was posyłam” (J 20,21). Twierdził także, że słowo to normalnie używane jest w bardziej 

ograniczonym sensie, i że takie użycie należy stosować. Dla Warnecka, szansa sporadycz-

nych przypadków głoszenia nie oznacza misji. Musi to być systematyczne przedsię-

wzięcie prowadzące do powstania, rozwoju i organizacji lokalnej wspólnoty chrześci-

jańskiej, innym słowem, Kościoła. Odpowiednia realizacja zadań misyjnych wymaga 

metodycznego missio i wyboru misjonarzy. 

3.2.  Joseph Schmidlin i Szkoła w Münster (Niemcy) -głoszenie

Ks. prof. Joseph Schmidlin (profesor historii Kościoła, katolicki misjolog, przedstawi-

ciel Szkoły w Münster) zapożyczył wiele od Warnecka. On także zdawał sobie sprawę, że 

termin „misja” może mieć różne znaczenia. Uważał, że możliwe jest interpretowanie tego 

terminu w sposób bardzo szeroki obejmujący wszystkich ludzi:



 „Tych, którzy należą do wspólnoty Kościoła i dzie-

lą wiarę, tak, żeby wiarę zachować i żyć według niej, 

a także tych, którzy trwają w ciemności grzechu i są po-

za owczarnią, tak aby mogli się nawrócić i być częścią 

wspólnoty.” 

Zdawał sobie sprawę, że szanowani autorzy ka-

toliccy używają słowa „misja” w szerszym sensie. Nie-

mniej jednak, z powodów zarówno praktycznych jak 

i metodycznych, optował za węższą interpretacją, pi-

sząc: 

„Misje w węższym znaczeniu, także zwane 

obcymi misjami […], są misjami wśród ludzi będącymi 
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niechrześcijanami – to znaczy wśród tych, którzy są poza wiarą i religią chrześcijańską.” 

Schmidlin wyróżnia różne etapy w pracy misyjnej: 

v głoszenie Ewangelii, wiary chrześcijańskiej wśród pogan;

v wewnętrzne nawrócenie, przemiana serca i zewnętrzne nawrócenie, włączenie 

do Kościoła i przyjęcie chrztu;

v przekształcenie Kościoła z prostej struktury wspólnot w strukturę o pełnej hie-

rarchii. Kościół misyjny staje się kościołem ugruntowanym, gdy ludzie przyj-

mują wiarę i gdy staje się samowystarczalny w stosunku do kadry i finansów. 

Joseph Schmidlin jest najważniejszym przedstawicielem Szkoły w Münster.

3.3.  Szkoła w Louvain (Belgia) - zakładanie Kościoła

Drugą szkołą zajmującą się teologią misji była Szkoła w Louvain. Początki teorii mi-

syjnej w Louvain łączą się z  (1895-1944) i  (1883-1954). René Lange SJ Pierre Charlesem SJ

Główną tezą Szkoły w Louvain było to, że podstawowym celem misji jest zakładanie Koś-

cioła. Cel ten znany jest pod nazwą . Według niej formalnym celem misji teoria zakładania

było zakładanie widzialnego Kościoła w krajach, w których nie został on jeszcze założony. 

Misja zatem nie jest skierowana wyłącznie do pogan, ale do wszystkich ludzi wśród których 

widzialny Kościół jest zakładany. Misja to dążenie rozwijającego się Kościoła do dojrzałości. 

Posłuszeństwo posłaniu Chrystusa czy ratowanie dusz jest jedynie niedoskonałą motywa-

cją dla misji.  Jedyną racją bytu misji jest założenie widzialnego Kościoła. 

Ks. prof. Joseph Schmidlin 



3.4.  Misje na Światowych Konferencjach Misyjnych

Temat misji nieustannie zgłębiany jest na kolejnych Światowych Konferencjach Mi-

syjnych, które odbyły się w: 

v Edynburg (Szkocja, 1910),

v Jerozolima (1928),

v Tambaram (Chennai dawniej Madras, Indie, 1938),

v Whitby (Kanada, 1947),

v Willingen (Niemcy, 1952),

v Achimota (Ghana, 1958),

v Nowe Dehli (Indie, 1961),

v Meksyk (Meksyk, 1963),

v Bangkok (Tajlandia, 1973),

v Melbourne (Australia, 1980),

v Antonio (Stany Zjednoczone, 1989),

v Salvador de Bahia (Brazylia, 1996),

v Ateny (Grecja, 2005),

v Edynburg (Szkocja, 2010).

Analiza poruszanych zagadnień na wspomnianych konferencjach, pozwala na wyciąg-

nięcie następujących  wniosków:  

v Kościół ewangelizuje w rzeczywistym świecie, 

v misje zmieniają się wraz ze zmieniającym się światem, 

v stopniowe większe jest rozumienie msiji,

v muszą następować zmiany akcentów misji. Punkt ten został także poruszony 

przez II Sobór Watykański , szczególnie w soborowym dokumencie Gaudium et 

spes.

v Stopniowe zmienianie nacisku w większym zrozumieniu misji.
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4.  Misjologia 

Misjologia (łac.  i gr. ) czyli nauka o misjach obejmuje:missio logía

v teorię i uzasadnienie teologiczne misji, 

v refleksję nad realizacją mandatu misyjnego,

v obserwację troski o powołania misjonarskie oraz towarzyszeniu im i wspiera-

niu  ich pomocą duchową i materialną, 

v ocenę efektywnych nawróceń i poniesionych porażek oraz ich skutków 

i zmian adaptacyjnych. 

 Misjologia zawiera następujące aspekty:

v ogólny – teologia misji;

v metodyczny – metodyka misyjna;

v normatywnoprawny – prawo misyjne;

v liturgiczny – liturgika misyjna;

v katechetyczny – katecheza o misjach;

v historyczny – historia misji;

v geograficzny – misjografia;

v praktyczny – propedeutyka misji;

v animacyjny –  animacja na rzecz misji.

Misjologię, która jest nauką stosunkowo młodą, . nazywano czasami „matką teologii”

Nie oznacza to przewagi naukowej czy praktycznej nad innymi traktatami, ale podkreśla, że 

to misjonarze (nie misjologia jako nowa nauka) zapoczątkowali badania teologiczne w pier-

wszych wiekach Kościoła. W epoce patrystycznej prowadzono rozważania na temat wiary, 

głównie w celu zaprezentowania jej w środowisku kulturowym i historycznym epoki. Ten-

dencja ta pozostaje wciąż aktualna. Teologia miała, ma i musi mieć wymiar misyjny i kon-

templacyjny.

Misjologia jest nauką interdyscyplinarną. Co to oznacza? Teologia jest nauką ściśle 

określoną. Jest obszarem badań, na którym można skupić swoją uwagę dążąc do jego opa-

nowania. Podobnymi naukami są: historia, antropologia, psychologia i filozofia. Każda 

z nich wymaga naukowego badania. Misjologia jest także specjalistyczną dziedziną nauki. 

Jednak jest to dziedzina, która łączy w sobie wiele dyscyplin. Osoba zajmująca się misjologią 

musi być przygotowana do poświęcenia czasu i energii, aby opanować więcej niż jedną 



dziedzinę badań. Istnieją różne schematy opisujące interdyscyplinarny charakter misjo-

logii.  Oto dwa z nich. 

Pierwszy:
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oraz drugi:
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MISJOLOGIAMISJOLOGIAMISJOLOGIA
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TeologiaTeologiaTeologia Religiologia

TeologiaTeologiaTeologia Eklezjologia

Teologia

Historia 
Kościoła

MisjologiaMisjologiaMisjologia

Nauki 
społeczne



Powyższe diagramy nie mają na celu umiejsco-

wienia misjologii w centrum wszystkich badań. Zamia-

rem ich jest ukazanie, że misjologia ulega wpływom 

i jest w pewien sposób zależna od innych dyscyplin. 

W misjologii znajdujemy elementy dyscyplin wymie-

nionych powyżej oraz innych. 

Drugi diagram, stworzony przez Edwarda C. Pen-

tecosta ukazuje wyjątkową pozycję teologii w misjo-

logii. Wszystkie dyscypliny obecne w misjologii wa-

runkowane są teologią, ideą Boga.

Tylko w ten sposób może dać odpowiedź na „glo-

20

balny” problem zbawienia wszystkich, który zawsze jest międzykulturowy i między-

religijny.

Misjologia jest skupiona na misji uniwersalnej ad gentes oraz na plantatio Ecclesiae, czyli 

tworzeniu dojrzałych wspólnot Kościoła lokalnego, które mają mieć charakter misyjny 

i powszechny. Misjologia ma podstawy eklezjologiczne, wychodzące od natury misyjnej 

Kościoła. 

Misjologia idzie wytyczonym przez II Sobór Watykański szlakiem i zajmuje się na-

stępującymi działaniami: 

v opisywaniem obecnej panoramy misyjnej;

v odpowiadaniem na pytania związane z misjami; 

v troską o rozwijanie działań nowych Kościołów;

v wskazywaniem dróg dla dzisiejszej ewangelizacji (duchowość, wspólnota 

Kościoła, międzykulturowość, caritas, dialog międzyreligijny itp.);

v animacją, formacją i współpracą misyjną w celu wypełnienia odpowiedzial-

ności wszystkich za misje.  

4.1.  Początki misjologii katolickiej

Misje były tematem analiz naukowych w wielu formach już od czasów wielkiego teo-

loga, tercjarza franciszkankiego, poety, filozofa i misjonarza  (1236-1315). Rajmunda Lulla

Lull zainicjował formację misyjną w języku arabskim w Palma de Mallorca (będącej częścią 

Balearów) w roku 1276 oraz w Paryżu w 1285. 

Dzięki niezłomnym wysiłkom teologa protestanckiego  – misjologia Gustava Warnecka

stała się dyscypliną niezależną i, jak to wyraził sam Warneck, integralną częścią teologii. 

Działalność Warnecka wywołała reakcję nie tylko w kręgach protestanckich, ale także kato-

lickich. 

Rajmund Lull



Na powstanie  pierwszej katedry misjologii

w instytucji katolickiej w roku 1910 na uniwersytecie 

w Münster (Niemcy) miały niewątpliwie zmiany 

w protestantyzmie i działalność Warnecka. Pierwszy 

kierownik katedry, Josef Schmidlin, wyraził swoją 

wdzięczność Warneckowi, jednocześnie akcentując 

różnice istniejące między nim a Warneckiem. 

Przykład Warnecka i Schmidlina znalazł wkrótce 

naśladowców w innych miejscach, szczególnie z po-

wodu ogromnego wpływu jaki miała odbywająca się 

w Edynburgu w roku 1910  Światowa Konferencja 

Misyjna. 
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Ks. prof. Karl Müller SVD (1918-2001) pisząc o dziedzictwie  ks. prof. Józefa Schmidlina

napisał tak:  

„Kiedy Profesor Joseph Schmidlin świętował srebrny jubileusz swego kapłaństwa, jego 

dawny student, Anton Freitag SVD napisał o nim: «Zasług tego Niemieckiego misjologa nie 

odnajdujemy jedynie na polu nauki; poprzez to, jak pogłębił ideę misji za pomocą studiów 

misjologicznych, wywarł wpływ na misje całego świata katolickiego. Niezmierny postęp 

w zakresie pracy dla misji i samej posługi misyjnej, podejmowanej teraz ze znacznie większą 

wyobraźnią i zrozumieniem, ma miejsce w dużym stopniu właśnie dzięki pionierskiej pracy 

Schmidlin’a»”.

Drugim pionierem misjologii katolickiej był   (1883-1954). ks. prof. Pierre Charles SJ

Charles proponował podwójną definicję misjologii. Pierwsza była teoretyczna: misjologia 

jest „specjalną nauką związaną z historią i etnologią”. Druga była praktyczna: misjologia 

jest nauką, mającą służyć działalności misyjnej, by wzbogacić ją i uczynić ją skuteczniejszą. 

Nauka ta używa danych etnologicznych, nauk społecznych i pedagogicznych, formułuje 

doktrynę misji, studiuje inne religie i mistykę pogańską i może wspierać formację działaczy 

misyjnych. Krótko mówiąc, nie można dziś studiować historii misji bez przywoływania 

Pierre’a Charles’a.

Jego misjologia miała decydujący wpływ na świat akademicki i misyjny. Jego biograf, 

, dostrzegł wpływ Charles’a już od Piusa XII, który użył terminu ks. prof. Joseph Masson SJ

„Ciało Chrystusa” czy „Sakrament Świata” by zdefiniować Kościół. Charles jest też uwa-

żany za jednego z ojców misjologii jako nauki. Jego misjologia, jako początkowa dla Szkoły 

Belgijskiej, wraz z Hiszpańską Szkołą misjologii ukształtowała Ad Gentes, Dekret o misjach 

II Soboru Watykańskiego. Nawet soborowa definicja Kościoła jako „ludu Bożego” nie była 

Ks. prof. Charles Pierre SJ



przeciwna myśli Pierre’a Charles’a. Był jednym z pier-

wszych promujących ideę większego zaangażowania 

laikatu w misje i życie Kościoła. 

Trzecim wybitnym misjologiem był ks. prof. An-

dré Seumois OMI. W 1959 roku papież Jan XXIII 

mianował go konsultorem Kongregacji Ewangelizowa-

nia Narodów – stanowisko to utrzymał przez trzy-

dzieści lat. Rok później został członkiem komitetu misji 

przygoto-wawczej II Soboru Watykańskiego i służył 

jako ekspert (peritus) podczas Soboru. Był profesorem 

misjologii na Papieskim Uniwersytecie Urbaniana 
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w Rzymie (1969-1987). W latach 1974-1977 był dziekanem wydziału misjologii i członkiem 

senatu uniwersytetu. Był produktywnym pisarzem, opublikował bowiem ponad 150 arty-

kułów i wystąpień na konferencjach, a także kilka książek, w tym ważną, pięciotomową 

pracę: „Teologia Missionaria”.

W miarę upływu czasu niektóre katedry misjologii zostały przekształcone w katedry 

światowego chrześcijaństwa, teologii porównawczej, teologii ekumenicznej, itp. Wiele no-

wych katedr misjologicznych powstało nie tylko na zachodzie, ale także na całym świecie, 

szczególnie w Afryce i Azji. Obecnie liczba katedr i wydziałów misjologicznych jest większa 

niż kiedykolwiek wcześniej. 

4.2.  Misjologia na Uniwersytecie  Urbaniana w Rzymie 

Papieski Uniwersytet Urbaniana założony został 1627 r. w Rzymie przez . Urbana VIII

Uniwersytet podlega Kongregacji Ewangelizowania Narodów. Podstawowy celem działal-

ności tego uniwersytetu jest służba Kościołowi misyjnemu. Przejawia się to w bezpośredniej 

formacji przyszłych misjonarzy, bądź w przygotowaniu specjalistów z dziedziny misjologii 

lub innych dyscyplin pokrewnych (duchowości misyjnej, katechetyki itp.), ważnych dla 

aktywności ewangelizacyjnej Kościoła. Obok wydziałów teologii i filozofii, uniwersytet 

posiada wydziały prawa kanonicznego i misjologii. Każdy z wydziałów daje odpowiednią 

formację głosicielom Dobrej Nowiny. Wewnątrz wydziału misjologii w 1970 r. powstały: 

Sekcja Duchowości i Instytut Katechetyki Misyjnej, które połączone w 1999 r. dały początek 

Wyższemu Instytutowi Katechetyki i Duchowości Misyjnej Redemptoris Missio, przezna-

czonego dla osób świeckich i sióstr zakonnych. 

Na Wydziale i w Instytucie Redemptoris Missio wykłady prowadzi 60 profesorów pocho-

dzących z 20 krajów świata. Od 1966 r. Papieski Uniwersytet Urbaniana podjął się zadania 

afiliacji wyższych seminariów duchownych i instytutów filozoficznych, teologicznych, 

Herb Papieskiego Uniwersytetu 
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misjologicznych i prawa kanonicznego z krajów Afryki, Azji, Ameryki Łacińskiej, Oceanii 

i Europy. W 89 instytutach afiliowanych studiuje prawie 12 000 studentów.

Wydział Misjologii, otwarty dla studentów posiadających właściwe przygotowanie 

teologiczne, prowadzi nauczanie i badania w zakresie misjologii. Nauczanie proponowane 

przez wydział, przy zachowaniu wierności objawieniu Bożemu i Magisterium Kościoła, ma 

na celu zgłębianie - przez badania biblijne i teologiczne, historyczne i antropologiczne - na-

tury i zadań misyjnych Kościoła, promowanie refleksji nad relacjami między Ewangelią, 

kulturami i życiem społecznym w naszych czasach, umożliwienie dobrego poznania religii 

niechrześcijańskich, a także podstaw teologicznych i ukierunkowań duszpasterskich w dia-

logu międzyreligijnym, badanie sposobu przekazywania przesłania ewangelicznego wraz 

z zadaniami i formami działalności ewangelizacyjnej.

Program akademicki Wydziału w pierwszej kolejności kieruje uwagę na działalność 

misyjną ad gentes, aby motywować i ukierunkowywać na głoszenie Ewangelii tym, którzy jej 

nie słyszeli, aby zakładać i umacniać wspólnoty kościelne. Jednocześnie interesuje się po-

wołaniem misyjnym ochrzczonych i wspólnot chrześcijańskich, aby promować i wspierać 

ich działalność ewangelizacyjną w ich własnych środowiskach, a także ich udział w pow-

szechnej działalności misyjnej Kościoła.

23



4.3. Misjologia na Uniwersytecie  Gregoriana 

 w Rzymie

Uniwersytet Gregoriana stanowi kontynuację Ko-

legium Rzymskiego, założonego  przez w 1551 roku

św. Ignacego Loyolę. Jest najstarszym uniwersytetem 

papieskim. Wśród wydziałów tego uniwersytetu jest 

też wydział misjologii, którego dziekanem był o. prof. 

Adam Wolanin SJ.  
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4.4  Misjologia w „Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia” 

Z dniem 1 października 2021 roku w Kościele w Polsce wszedł w życie dokument 

„Droga formacji prezbiterów w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia”, który 

określa nowe zasady formacji kapłańskiej w Polsce. Formacja prezbiterów prowadzi do 

szczególnego uczestnictwa w misji powierzonej przez Jezusa Chrystusa apostołom.  Za-

pał misyjny, który stanowi cel i horyzont całej formacji, zależy od jakości relacji formo-

wanego z Odkupicielem i Jego mistycznym Ciałem. 15h kontaktowych (15h wykład), 

35-45h pracy własnej studenta, 2 ECTS 

Wykłady z misjologii dotyczą ukazania i krytycznego omówienia wielowymiarowości 

posłania i zaangażowania misyjnego, ze szczególnym zwróceniem uwagi na wymiar: 

a  teologiczny (biblijny – posłanie misyjne oraz dogmatyczny – amor fontalis, Missio 

Dei, rola Ducha Świętego, Tradycja); 

b  historyczny (historia ewangelizacji w różnorodnych środowiskach społeczno-kul-

turowych na przestrzeni historii Kościoła; dokumenty kościelne i nauczanie pa-

pieskie; metody misyjne); 

c  antropologiczny (doniosłość kontekstu kulturowego adresata przepowiadania mi-

syjnego; interakcja wiary chrześcijańskiej z kulturami); 

d religiologiczny i ekumeniczny (dialog międzyreligijny i ekumeniczny); 

e społeczny (promocja ludzka według społecznej nauki Kościoła);

f  praktyczny (przygotowanie misjonarzy; ewaluacja ich działalności i zaangażo-

wania)/ 553/.

Zagadnienia szczegółowe: 

a misjologia – jej metodologia, historia i miejsce wśród innych nauk; 

Herb Papieskiego Uniwersytetu 
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b  biblijne podstawy misji; 

c  teologia misji dawniej i dziś; 

d misje, religie i kultury świata; 

e  inkulturacja – duszpasterskie i teologiczne wskazania; 

f rodzenie się Kościoła lokalnego (kulturowego) – podstawowe zadanie misji; 

g misje a integralny rozwój człowieka;

h najważniejsze etapy historii misji w starożytności;

i najważniejsze etapy historii misji w Ameryce, Afryce, Azji i Oceanii; 

j teologie i współczesne życie Kościoła w Ameryce, Afryce, Azji i Oceanii; 

k duchowość misyjna (tutaj uwrażliwienie ekumeniczne).

4.5 Międzynarodowe Stowarzyszenie Misjologów Katolickich 

 (International Association of Catholic Missiologists – IACM) 

Idea stworzenia stowarzyszenia zrzeszającego misjologów katolickich po raz pierwszy 

powstała w 1996 roku na spotkaniu z profesorami misjologii z dwóch wydziałów misjologii 

na Papieskim Uniwersytecie Gregoriana oraz Papieskim Uniwersytecie Urbaniana. Na 

wstępnym spotkaniu uczestniczyło sześciu profesorów w tym dziekani wydziałów misjo-

logii. Jednym z celów tego spotkania było wypracowanie głównych założeń do kierowania 

Międzynarodowego Stowarzyszenia Katolickich Misjologów (IACM). Ostatecznie Stowa-

rzyszenie ukonstytuowała się w Rzymie w 2000 r.  

Od tego czasu organizowane są walne zebrania członków stowarzyszenia: 

v 2004 – Boliwia (Cochabamba); 

v 2007 – Polska (Pieniężno); 
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v 2010 – Filipiny (Tagaytay); 

v 2013 – Kenia (Nairobi); 

v 2017 – Tajlandia (Pattaya);

v 2022 – Rzym.

Przewodniczącym stowarzyszenia (wg danych 

z 2016 r.) jest  ks. Andrew G. Recepcion z Filipin. Re-

prezentantami kontynentalnymi są: 

v ks. Michael Sebastian SVD – Azja; 

v p. Therese D'Orsa – Australia/Oceania, 

v ks. Godefroid Manunga-Lukokisa SVD – 

 Afryka,
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v ks. Kevin Hanlon MM – Ameryka,

v ks. Franciszek Jabłoński – Europa.

Do Stowarzyszenia należy ponad 200 katolickich misjologów z całego świata, którzy 

mają doktorat czy licencjat z misjologii.

Misjolodzy dzielą się wynikami swoich badań naukowych publikując artykuły w cza-

sopismach misjologicznych. Wśród wydawanych czasopism misjologicznych obcoję-

zycznych można wymienić następujące:

v we Włoszech: „Euntes Docete”, „Studia Missionalia”, „Omnis Terra” (w kilku 

językach);  

v we Francji: „Spiritus”;

v w Hiszpanii: „Misiones Extranjeras”;

v w USA: „Missiology”, „Mission Studies”; 

v w Szwajcarii: „Neue Zeitschrift für Missionswissenschaft”; 

v w Niemczech: „Verbum SVD”, „Zeitschrift  für Missionswissenschaft und 

Religionswissenschaft”; 

v w Szwecji: „Swedish Missiological Themes”; 

v w Indiach: „Ishvani Kendra”. 

4.6.  Międzynarodowe Stowarzyszenie Badań nad Misjami 

 (International Association for Mission Studies - IAMS)

Misjolodzy katoliccy : należą także do ekumenicznego stowarzyszenia misjologicznego

Międzynarodowe Stowarzyszenie Badań nad Misjami. Stowarzyszenie to powstało w Oslo 

Logo Międzynarodowego 
Stowarzyszenia Badań nad Misjami

(Norwegia) w roku 1951. Egede Olav Guttorm My-

klebust wydał broszurę „Międzynarodowy Instytut 

Naukowych Badań Misyjnych” w której zawarł pro-

pozycje powołanie organu mającego na celu: 

v ustanowienie międzynarodowego stowarzysze-

nia misjologów, 

v organizowanie międzynarodowych konferencji 

naukowych dla omawiania misyjnej problema-

tyki,

v  publikowanie naukowych osiągnięć misjologii.

 



Oficjalne powstanie Stowarzyszenia miało miejsce w 1972 roku w Driebergen 

(Holandia), podczas pierwszego Zgromadzenia Ogólnego. Obecnie IAMS liczy ok. 500 

członków.

Celem Stowarzyszenia jest:

v promowanie naukowej analizy: biblijnych, historycznych i praktycznych py-

tań odnoszących się do działalności misyjnej  i teologii międzykulturowej,

v rozpowszechnianie informacji osobom zaangażowanym w misjologię i inne 

dziedziny pokrewne dotyczących badań nad działalnością misyjną misji,

v promowanie współpracy i wzajemnej pomocy w badaniach misji,

v organizowanie międzynarodowych konferencji misjologów i teologów mię-

dzykulturowych,

v zachęcanie do tworzenia ośrodków badawczych,

v stymulowanie publikacjami z misjologii i teologii międzykulturowej. 

We współpracy z wydawnictwem Brill dwa razy w roku publikowane jest czasopismo 

„Mission Studies”. 

Walne zebrania członków IAMS odbywają się co cztery lata w różnych miastach świata 

(w 2016 odbyło się w Seulu).

4.7. Misjologia w Polsce 

4.7.1.Katedra misjologii na UKSW

Inicjatorem i twórcą misjologii w Polsce po II wojnie światowej był ks. prof. dr hab. Fe-

liks Zapłata SVD (1914-1982). Wydział misjologii na ówczesnej ATK w Warszawie powstał 

Następnie przez długie lata kierował nim ks. prof. dr hab. Władysław 23 kwietnia 1969 r. 

Kowalak SVD. Po przejściu na emeryturę Władysława Kowalaka SVD w roku akademickim 

2003/2004 funkcję p.o. kierownika Sekcji pełnił prof. dr. hab. Eugeniusz Sakowicz. W grud-

niu 2004 r. kierownikiem Sekcji został ks. prof. dr hab. Jarosław Różański OMI. 

Obecnie misjologia funkcjonuje w ramach Instytutu Dialogu Kultury i Religii. Kie-

rownikiem Katedry Misjologii w ramach wspomnianego Instytutu jest ks. prof. dr hab. Jaro-

sław Różański OMI, a jego adiunktami: ks. prof. UKSW dr hab. Wojciech Kluj OMI oraz 

ks. dr hab. Tomasz Szyszka SVD. 

Katedra Misjologii w swojej ofercie zawiera studia: Magisterskie, Doktoranckie stacjo-

narne, Doktoranckie niestacjonarne i Podyplomowe. Program ramowy studiów składa się 

z kilku bloków:  blok wprowadzający, misjologię systematyczną, misjologię praktyczną, 

blok historyczny i blok nauk pomocniczych. 
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Oprócz katedry misjologii na UKSW w Warszawie 

są także ośrodki naukowe, na których prowadzone są 

zajęcia z misjologii. Należą do nich m.in.: Katolicki 

Uniwersytet Lubelski (w ramach Instytutu Teologii 

Fundamentalnej), Uniwersytet Śląski w Katowicach, 

Uniwersytet Opolski, Uniwersytet im. Adama Mickie-

wicza w Poznaniu, Uniwersytet Warmiński w Olszty-

nie. 

W 2015 r. misjologię wykładano również w 23 se-

minariach diecezjalnych i kilkunastu zakonnych. Do 

rozwoju i propagowaniu misjologii w Polsce przy-

czynili się wybitni Polsce misjolodzy.  
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Ks. prof. dr hab. 

Władysław Kowalak SVD
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4.7.2. Stowarzyszenie Misjologów Polskich    (SMP)

Stowarzyszenie Misjologów Polskich powstało w 2006 r. Statut stowarzyszenia został 

zatwierdzony przez Konferencję Episkopatu Polski w 2007 r. Zrzesza ono ok. 30 członków. 

Celem stowarzyszenia jest: 

v refleksja naukowa nad działalnością misyjną Kościoła, 

v promocja misjologii w środowiskach kościelnych i naukowych, 

v wspieranie prac Kongregacji Ewangelizowania Narodów i Konferencji Episkopatu 

Polski,

v organizowanie seminariów naukowych i sympozjów, 

v troska o dydaktykę misjologii. 

Stowarzyszenie każdego roku organizuje walne zebranie w różnych miejscach w Pol-

sce, np.: 2008 – Warszawa, 2010 – Katowice, 2011 – Rudy Wielkie (Raciborskie), 2012 – Wig-

ry, 2014 – Tarnów (Czchów), 2015 – Kielce, 2016 – Gniezno, 2021 – Warszawa. 



v
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Ks. dr hab. 

Tomasz Szyszka SVD

ks. dr hab. 

Franciszek Jabłoński 

ks. dr. Adam Michałek SVD 

ks. dr Marcin Wrzos OMI 

Prof. dr hab. 

Eugeniusz Sakowicz

Ks. prof. dr hab. 

Jarosław Różański OMI

Stowarzyszenie ma swój Zarząd:

v Prezes: ks. dr hab. Tomasz Szyszka SVD (UKSW)

v Wiceprezes: ks. dr hab. Franciszek Jabłoński (UAM)

v Sekretarz: ks. dr. Adam Michałek SVD (Pieniężno) 

v Skarbnik: dr Barbara Łysik (Tarnowskie Góry)

v Członek zarządu: ks. dr Marcin Wrzos OMI (Poznań) 

Polscy misjolodzy tworzą grupę ponad 80 osób.
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4.7.3. Polska literatura misjologiczna

Na polskich uniwersytetach w ramach różnych dziedzin teologicznych powstało szereg 

14prac naukowych o misjach . 

W Polsce wydawane są następujące czasopisma misjologiczne:

v „Nurt SVD” – wydawany przez Zgromadzenie Księży Werbistów;

v „Lumen Gentium” – wydawane przez Sekretariat Papieskiej Unii Misyjnej;

v „Studia Misjologiczne” – wydawane przez Stowarzyszenie Misjologów Pol-

skich;

v „Annales Missiologicae Posnanienses” – wydawane przez UAM w Poznaniu. 

Oprócz czasopism na rynku wydawniczym wydawane są książki misjologiczne  uka-

zujące się w seriach:

v Studia i Materiały Misjologiczne (do 2016 roku ukazało się 50 numerów) pod red. 

ks. prof. dr. hab. Jarosława Różańskiego OMI; 

v Materiały i Studia Księży Werbistów (ukazało się ponad 80 numerów);

Ponadto zostały wydane książki i artykuły naukowe autorstwa polskich misjologów. 

Zbiór liczących się publikacji tychże misjologów, jak i już nieżyjących zostały zawarte w li-

teraturze poszczególnych wykładów.

Ważnym też źródłem misjologicznym jest książka zawierająca materiały z IV Krajo-

wego Kongresu Misyjnego (Warszawa, 12-14 czerwca 2015).
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Wybitni (nieżyjący) 

polscy misjolodzy

Ks. dr Edmund Krause CM

Ks. dr Wacław Preis

1.  Ks. dr Edmund Krause CM (1908-1943)

Ks. Krause urodził się w Górze k. Żnina, alumn Seminarium Duchownego w Gnieźnie 

i w Poznaniu (święcenia kapłańskie przyjął z rąk kard. Augusta Hlonda 14 czerwca 1931 r.). 

Po roku pracy duszpasterskiej w katedrze gnieźnieńskiej wstąpił do zgromadzenia Mis-

jonarzy św. Wincentego á Paulo w Krakowie i w 1934 r. złożył śluby zakonne. W latach 1933

-1936 studiował  misjologię na Uniwersytecie Urbaniana w Rzymie; doktor misjologii, kaz-

nodzieja przy bazylice prymasowskiej w Gnieźnie, duszpasterz w parafii św. Krzyża 

w Warszawie (do 1937 r.), redaktor czasopisma: „Wiadomości Misyjne i Listy Księży Misjo-

narzy i Sióstr Miłosierdzia z Polskiej Misji w Chinach”, członek ruchu oporu, więzień Pa-

wiaku (wybuch II wojny światowej uniemożliwił mu wyjazd do Chin na misje – śluby 

misjonarskie złożył 30 listopada 1934 r.). Zmarł w Warszawie (został pochowany w  zakon-

nym grobowcu na Powązkach).

Ks. Edmund jest też bratem biskupa i misjonarza Ignacego, który pracował: w 1920 r. 

wśród  Polonii brazylijskiej, w 1929 r. – w Chinach (okręg Shunteh), a od 1948 r. Szanghaj, 

Macao, Hongkong, Australia i Stany Zjednoczone.

2.  Ks. dr Wacław Preis  (1909-1990)

Ks. Preis urodził się w Bogusławkach.  W 1931 r. przyjął święcenia kapłańskie. W 1936 r. 

wyjechał na uzupełniające studia do Rzymu, uwieńczone doktoratem w Papieskim In-



O. doc. dr hab. 

Feliks Zapłata SVD
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stytucie Misjologicznym w czerwcu 1939 r. W listopadzie 1946 r. biskup Kazimierz Ko-

walski powołał go na wykładowcę misjologii w Wyższym Seminarium Duchownym w Pel-

plinie, powierzając jednocześnie obowiązki kierownika sekretariatu Papieskich Dzieł Mi-

syjnych w diecezji chełmińskiej oraz dyrektora Związku Misyjnego Kleru. Od października 

1967 r. wchodził w skład Komisji Misyjnej przy Konferencji Episkopatu Polski, od lutego 

1968 r. był dyrektorem Diecezjalnej Akcji na Rzecz Misji Zagranicznych. Był on pierwszym 

doktorem misjologii wśród kapłanów diecezjalnych, a także długo w powojennej historii. 

3.  O. doc. dr hab. Feliks Zapłata SVD (1914-1982) 

O. Zapłata urodził się  w miejscowości Turew koło Kościana. Przyjął święcenia ka-

płańskie w  r. Studiował na KUL. W latach 1969-1981 kierował założoną przez siebie spec-

jalizacją misjologii na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. W latach 1975-1976 i 1980 

odbył wyprawy naukowe do Afryki. Zainicjował serie wydawnicze, m.in. „Zeszyty Misjo-

logiczne ATK”, „Materiały i Studia Księży Werbistów”. Jest autorem ponad 200 prac nau-

kowych. 

4.  Ks. dr prał.  Antoni Kmiecik  (1948-2003) 

Ks. Kmiecik urodził się w Łyczance, w parafii Tęgoborze.  W 1972 r. przyjął święcenia 

kapłańskie w Tarnowie. W latach 1977-1981 studiował w Rzymie na misyjnym Uniwer-

sytecie Urbaniana, które w 1981 r. uwieńczył doktoratem z misjologii.  Był prefektem oraz 

wykładowcą chrystologii i misjologii w seminarium duchownym w Tarnowie i delegatem 

do spraw misjonarzy. Brał czynny udział w pracach IV Synodu Diecezjalnego. Był konsul-

torem Komisji Episkopatu Polski ds. Misji. Pełnił również funkcję przewodniczącego Ko-

misji ds. Misji i Emigracji II Polskiego Synodu Plenarnego. Promotor 32 prac dyplomowych 

i magisterskich. W 1990 r. Stolica Apostolska powierzyła jemu  Papieskie Dzieła Misyjne 

w Polsce – najpierw na stanowisku wicedyrektora, a następnie dyrektora. Równocześnie 

pełnił funkcję redaktora naczelnego czasopism misyjnych: „Misje Dzisiaj”, „Świat Misyjny” 

i „Światło Narodów”. Wstąpił do wspólnoty benedyktyńskiej Fraternita di Gesú. 



S. mgr Kinga Kozdrój BDNP 

O. dr hab. Antoni Kurek OMI
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5.  S. mgr Kinga Kozdrój BDNP (1967- 2011)

Siostra Kozdrój ze zgromadzenia sióstr służebniczek starowiejskich urodziła się 

w Czchowie. Po maturze złożonej w IV Liceum Ogólnokształcącym w Tarnowie-Mościcach 

rozpoczęła wyższe studia na Politechnice w Krakowie, które po kilku miesiącach przerwała, 

by wstąpić na drogę życia zakonnego. Studia teologiczne ukończyła w Tarnowie. Jej praca 

magisterska pt. „Teologia współpracy misyjnej w ramach Papieskiego Dzieła Misyjnego 

Dzieci i jej implikacje pastoralne w życiu Kościoła w Polsce” napisana na seminarium 

z teologii misji, była wyrazem jej misyjnego zaangażowania i pozwoliła na kompetentną po-

sługę w misyjnym dziele Kościoła.Jako siostra zakonna ewangelizowała w Gorlicach, krót-

ko na Ukrainie i w Brzesku. Jednak główna część jej życia zakonnego związana była z Tarno-

wem, z posługą sekretarki Wydziału Misyjnego Kurii Diecezjalnej, a zwłaszcza z pracą 

animacyjną na rzecz dzieci w Kościele tarnowskim i w krajach misyjnych. Diecezjalną 

animatorką Papieskiego Dzieła Misyjnego Dzieci była przez od 1995 roku. Działalność mi-

syjna Kościoła była jej pasją. To świadectwo dawała jako katechetka, autorka artykułów 

w dwumiesięczniku misyjnym dla dzieci „Świat Misyjny”, w którym pisała swoje teksty 

przez kilkanaście lat do końca 2010 r., jako autorka trzech książek z dziedziny animacji 

misyjnej - w tym pierwszej i jedynej polskiej książki dla dzieci pt. „Tajemnice misyjnego 

serca”. Szczególny rodzaj świadectwa pozostawiła w Domu Formacji Misyjnej w Czchowie, 

gdzie przez 13 lat swoją pasją dzieliła się z rzeszą kilkunastu tysięcy dzieci, młodych 

i dorosłych - szczególnie z róż żywego różańca. Świadectwo swojej misyjnej posługi i mi-

łości do dzieci z krajów misyjnych, pozostawiła szczególnie w dziele kolędników misyj-

nych, redagując jego ostatnie dwie edycje na łóżku szpitalnym. 

6.  O. dr hab. Antoni Kurek OMI  (1931-2014) 

O. Kurek urodził się w Wodzisławiu Śląskim. Święcenia kapłańskie przyjął 26 czerwca 

1955 r. W latach 1965-1967 studiował socjologię na Université de Lille (Francja), a w latach 

1969-1973 misjologię na ATK. Od 10 lutego 1976 r. do 7 czerwca 1977 r. realizował badania 
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terenowe w Kamerunie. Pracując wśród rodzimej ludności, gromadził materiały, które po-

służyły później do napisania rozprawy habilitacyjnej. Drugą, trzymiesięczną wyprawę do 

Afryki odbył wraz z o. Feliksem Zapłatą SVD latem 1980 r. W 1977 r. o. Antoni Kurek rozpo-

czął pracę na ATK. W 1994 r. objął kierownictwo Katedry Historii Misji. 30 września 2003 r. 

przeszedł na emeryturę. Jest autorem wielu publikacji naukowych oraz artykułów popu-

larnonaukowych. Wypromował 8 doktorów oraz 54 magistrów. Problematyka pracy nau-

kowo-badawczej o. Antoniego Kurka dotyczyła głównie misjologii katolickiej i pozakato-

lickiej w rozwoju historycznym oraz etnografii Afryki.

7.  Ks. dr Ambroży Andrzejak (1940-2014) 

Ks. Andrzejak urodził się 6 listopada 1940 r. w Jankowie w archidiecezji poznańskiej. 

Święcenia kapłańskie przyjął w 1965 r. Został skierowany na studia z misjologii na Aka-

demii Teologii Katolickiej w Warszawie, które uwieńczył doktoratem w 1979 r. W latach 

1979-1984 był ojcem duchownym w poznańskim seminarium duchownym, a następnie, do 

1991 r., proboszczem w Łodzi k. Stęszewa. Był konsultorem Komisji Episkopatu ds. Misji 

oraz sekretarzem Archidiecezjalnej Komisji Misyjnej w Poznaniu. Był niestrudzonym ani-

matorem idei misyjnej, a zwłaszcza różańca misyjnego, który inicjował i którym opiekował 

się w wielu parafiach. Odbył liczne podróże studyjne do europejskich ośrodków Papieskich 

Dzieł Misyjnych oraz do Afryki (Etiopia, Burundi, Kamerun, Rwanda, Uganda, Zair). Brał 

czynny udział w krajowych i zagranicznych sympozjach i kongresach misyjnych. W 1992 r. 

był współzałożycielem (z prof. Zbigniewem Pawłowskim i dr. Norbertem Rehlisem) Fun-

dacji Pomocy Humanitarnej „Redemptoris Missio”.

8.  Ks. dr hab. Zdzisław Kruczek CSMA (1945-2014)

Ks. Kruczek urodził się 9 stycznia 1945 roku w Futomie, w Archidiecezji przemyskiej. 

Wstąpił do Zgromadzenia Świętego Michała Archanioła. Święcenia kapłańskie przyjął 
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23 czerwca 1973 r. W 1977 r. wyjechał na misje do Papui Nowej Gwinei. W 1994 r. obronił 

pracę doktorancką pt. Działalność misyjna Kościoła Katolickiego w prowincji Enga w Papui nowej 

Gwinei 1947-1987 na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. W 2006 r. uzyskał tytuł 

doktora habilitowanego na KUL w Lublinie a jego rozprawa habilitacyjna nosi tytuł Misje 

katolickie w Mount Hagen w latach 1934-1984. Pełnił funkcje rektora Wyższego Seminarium 

Duchownego „Good Shephered” w Fatimie, był wykładowcą na Katolickim Uniwersytecie 

Słowa Bożego w Madang. Przez wiele lat redagował i wydawał periodyk MICHAEL CSMA. 

9.  O. prof. dr hab. Władysław Kowalak SVD (1933-2015) 

O. Kowalak urodził się w Nieczajnie k. Poznania. W 1957 r. przyjął święcenia kap-

łańskie. W latach 1960-1965 ukończył specjalistyczne studia muzykologiczno-teologiczne 

na KUL. Pracował jako wykładowca w Misyjnym Seminarium Duchownym Księży Wer-

bistów w Pieniężnie. W 1969 r. rozpoczął pracę jako wykładowca na Akademii Teologii 

Katolickiej w Warszawie. W latach 1976-1977 wziął udział w ekspedycji naukowej do 

Australii (badania w Sydney na Sydney University i Macquaire University) oraz Papui Nowej 

Gwinei (Melanesian Institute w Goroka). 30 września 1981 r. objął kierownictwo specjalizacji 

misjologicznej na Wydziale Teologicznym ATK w Warszawie. 8 października 1991 r. 

ks. doc. dr hab. Władysław Kowalak otrzymał z rąk Prezydenta RP dyplom profesora nauk 

teologicznych. W roku akademickim 1999/2000 Sekcja Misjologii rozpoczęła działalność 

w ramach Wydziału Teologicznego w nowych strukturach UKSW. Kierownikiem sekcji 

pozostał ks. Władysław Kowalak SVD. 30 września 2003 r. przeszedł na emeryturę. Oprócz 

przedstawionej wyżej pracy na ATK/UKSW koordynował także pracę Studium Misyjnego 

w Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie. W latach 1999-2001 był także kierownikiem 

Katedry Misjologii oraz prowadził wykłady na Uniwersytecie Warmińsko-Mazurskim 

w Olsztynie. Od lat był też członkiem krajowych i zagranicznych towarzystw i instytutów. 

W latach 1972-1992 był redaktorem ukazującego się na łamach „Collectanea Theologica” 

Biuletynu Misjologiczno-Religioznawczego, redaktorem „Zeszytów Misjologicznych 

ATK” oraz działu „Misjologia” w Encyklopedii Katolickiej KUL. Wypromował 14 dok-

torów oraz wielu magistrów. 



36

10.  O. dr hab. Waldemar Wesoły SVD (1941-2015)

O. Kowalak urodził się w Raszowej na Śląsku Opolskim. Wyświęcony na kapłana 

w Pieniężnie w 1968 r. W latach 1970-1974 odbył studia specjalistyczne na Wydziale Teo-

logicznym ATK w Warszawie, w zakresie socjologii religii (magisterium 1974 r., doktorat 

w 1980 r.), a w latach 1986-1987 studia podyplomowe na uniwersytecie w Bonn. Od 1974 r. 

był nauczycielem socjologii, katolickiej nauki społecznej i teologii pastoralnej w Pieniężnie. 

Od 1992 r. prowadził wykłady z socjologii w Wyższej Szkole Filozoficzno-Teologicznej SVD 

w St. Augustin k/Bonn. Od 2000 r. wykładowca na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie. 

Autor licznych publikacji naukowych i duszpasterskich. Prowadził prace badawcze nad 

stanem świadomości misyjnej wiernych w Polsce.
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1. Misyjność w Starym Testamencie

W poszukiwaniu zrozumienia misji w Starym Tes-

tamencie napotykamy na trudności, szczególnie jeśli 

skupiamy się na tradycyjnym pojmowaniu misji jako 

posłania głosicieli do innych miejsc. Nie ma w Starym 

Testamencie wskazania o posłaniu przez Boga wyz-

nawców Starego Przymierza do przemierzania granic 

geograficznych, religijnych i społecznych, żeby nawra-

cać innych na wiarę w Jahwe. 

W judaizmie możliwy był tylko prozelityzm. Przy-

kładem prozelity może tu być np. Rut (Rt 1,16) czy Na-

Biblijne 
podstawy misji II

Abraham 

aman (2 Krl 5,17). Z powodu bariery rasowej wykluczone było nawrócenie, które jest 

istotnym elementem działalności misyjnej. Żydem w pełnym tego słowa znaczeniu można 

było się stać tylko przez urodzenie (z matki). Pierwotny judaizm był religią etnocentryczną. 

Jednak dzięki działalności proroków nastąpiła wyraźna ewolucja idei Boga począwszy od 

Jahwe – Boga Izraela do Boga wszystkich ludzi. Stary Testament pełni fundamentalną rolę 

w zrozumieniu misji w Nowym Testamencie. 

Stary Testament podkreśla : stworzenia, przymierza i zbawienia. To oz-uniwersalizm

nacza, że Bóg jest stwórcą wszystkich ludzi, zawarł przymierze ze wszystkimi ludźmi i po-

wołał do zbawienia wszystkich ludzi (Rdz 6-8). 

Księga Rodzaju (1-11) nie została pomyślana jako ontologia stworzenia i człowieka, ale 

raczej jako teologia historii i świadek wierności Boga w stosunku do stworzenia. Bóg jest Bo-

giem oczyszczającym i Bogiem zbawiającym. Po potopie Bóg zawarł przymierze , któ-z Noe

re w jego osobie zawarł ze wszystkimi ludźmi.

Po utracie jedności ludzkości (Rdz 11,1-9)  (Rdz 12,3). Widzimy powołał Abrahama

zatem, że wybór Izraela jest kontynuacją działania Boga w stosunku do narodów (Rdz 12,3), 

jest końcem prehistorii ludzkości, ale także punktem, w którym prehistoria i nowy początek 
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historii zbawienia zazębiają się. Abraham nie został powołany dla siebie samego czy dla 

samego Izraela, ale dla wszystkich narodów. Wymownym jest fakt, że nazwa Izrael ani razu 

nie zostaje wspomniana w zestawieniu narodów w Rdz 10. Podobnie Paweł pomija historię 

Izraela w swojej mowie na Areopagu: „On z jednego człowieka wywiódł cały rodzaj ludzki, 

aby zamieszkiwał całą powierzchnię ziemi...” (Dz 17,26). 

Mając te fakty na uwadze, interesujące jest to, że Izrael nie istniał od początku jako naród 

wybrany, ale wyrósł z rodziny ludzkiej. Jego historia nie była od początku i w wyjątkowy 

sposób historią zbawienia, ale raczej historią podobną do tej jakiej doświadczyli inni ludzie. 

Byłoby czymś nieodpowiednim próbować rozwiązać napięcie pomiędzy partykularyzmem 

a uniwersalizmem w Starym Testamencie. 

„Ty bowiem jesteś narodem poświęconym Panu, Bogu twojemu. Ciebie wybrał Pan, 

Bóg twój, byś spośród wszystkich narodów, które są na powierzchni ziemi, był ludem będą-

cym Jego szczególną własnością..” (Pwt 7,6). 

Z drugiej strony czytamy w (Rdz 12,3) po wyborze Abrahama: 

„Będę błogosławił tym, którzy ciebie błogosławić będą, a tym, którzy tobie będą zło-

rzeczyli, i ja będę złorzeczył. Przez ciebie będą otrzymywały błogosławieństwo ludy całej 

ziemi”. 

Określając fundamenty misji, ważne jest, aby mieć to na uwadze.

 , napisany w czasach Dawida, ukazuje wyraźnie, że Bóg, choć przede wszyst-Psalm 87

kim zajmował się Izraelem, nie wyłączał innych narodów: 

„Wymienię Rahab i Babel wśród tych, co mnie znają;  oto Filistyni i Tyr razem z Kusz

[powiedzą]: «Ten [i ten] się tam urodził». O Syjonie zaś będzie się mówić: «Każdy na nim się 

narodził, a Najwyższy sam go umacnia»” (Ps 87,4-5).

 Prorok  ukazuje, że wybór Izraela nie jest bezwarunkową gwarancją kiedy wkła-Amos

da w usta Pana następujące słowa: 

„Czyż nie jesteście dla Mnie jak Kuszyci wy, synowie Izraela? - wyrocznia Pana. Czyż 

Izraela nie wyprowadziłem z ziemi egipskiej jak Filistynów z Kaftor, a z Kir - Aramejczy-

ków?” (Am 9,7). 

Jednostronny boski partykularyzm byłby nie do pogodzenia z powszechnym panowa-

niem Boga tak wyraźnie wyrażonym w Starym Testamencie. Wychodzenie do narodów nie-

izraelskich można zauważyć na przykładzie . Rozdział 40 mówi wyraź-Deutero-Izajasza

nie o „chwale Jahwe” ukazanej „całej ludzkości” - nie może tu tylko chodzić o sam Izrael 

(Iz 40,5). Pogański Cyrus, choć nie znał Boga, został „ujęty za prawicę”, „namaszczony”, 

„wezwany po imieniu”, „z powodu sługi mego Jakuba, Izraela, mojego wybrańca” 

(Iz 45,1-4). Szczególnie w pieśniach Sługi Jahwe przełom jest jednoznaczny: 
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„To zbyt mało, iż jesteś Mi Sługą dla podźwignięcia pokoleń Jakuba  i sprowadzenia 

ocalałych z Izraela! Ustanowię cię światłością dla pogan, aby moje zbawienie dotarło 

 (Iz 49,6). aż do krańców ziemi”

Psalm 29, jeden z najstarszych w całym psałterzu, był pierwotnie kananejskim hymnem 

do Baala, odpowiednio zmienionym i wprowadzonym do liturgii Izraelitów. Istnieją prze-

słanki, że psalmy 95 i 96 miały podobne pochodzenie. Chociaż biblijne modlitwy (błagalne 

i wstawiennicze) odbiegają od nieżydowskich modlitw w podstawowych aspektach, wyka-

zują one jednak pewne podobieństwo.

Psalm 22, w którym człowiek będący w nędzy woła do Boga z prośbą o wysłuchanie, 

i który następnie Go wychwala, całą wspólnotą, wykracza poza wąską partykularną teo-

logię wyboru. Pokazuje, że ubodzy mogą mieć nadzieję przekraczającą to życie. Nadzieja 

jest także wyrażona na końcu psalmu: 

„Przypomną sobie i wrócą do Pana ; i oddadzą Mu pokłon wszystkie krańce ziemi

wszystkie szczepy pogańskie, bo władza królewska należy do Pana i On panuje nad naro-

dami!” (Ps 22, 28-29).

Powyższe stwierdzenia ukazują, że Bóg jest Bogiem wszystkich narodów, i że wybór 

Izraela nie był wyłączny. Jego zbawienie obejmie wszystkie narody. Cytowane fragmenty 

ukazują także, że przed objawieniem istniała religia, że patriarchowie brali udział w reli-

gijnych zwyczajach ludzi, wśród których żyli, i że pewne religijne pieśni i praktyki zosta-

ły przejęte od pogan. Stary Testament ukazuje to co znajdujemy w listach do Kolosan 

(Kol 1,15-20) i do Efezjan (Ef 1,3-23), które wyrażają w formie hymnu i eschatologicznej wi-

zji: Bóg rządzi wszystkimi narodami: jako stwórca, pan historii, źródło zbawienia. Wszelkie 

inne pojęcie Boga należy odrzucić. W tym znaczeniu Stary Testament jest fundamentem teo-

logii misyjnej Nowego Testamentu. Chociaż nie było misji Żydów wśród pogan, wiara ży-

dowska zawiera wszystkie elementy, które nadają misji wśród narodów pewne znaczenie.

 Choć Stary Testament nie mówi o posłaniu misyjnym ludu Bożego, o wyjściu do na-

rodów, należy on jednak do ram historii zbawienia, w której misja stanie się możliwa. Dzia-

łanie Boga w ramach Starego Przymierza to zasadniczo obietnica; to co Izrael w swojej histo-

rii doświadcza od Boga jest otwarte na ostateczne wypełnienie realizowane w Chrystusie.

Księga Jonasza ukazuje jak mało uznania miał Bóg w stosunku do samoizolacji, zam-

kniętej mentalności i religijności Izraela. Jonasz, pobożny człowiek, dorastając w czasach 

Nehemiasza i Ezdrasza, wzdryga się na pomysł pójścia do Niniwy i ucieka. Pogańscy żegla-

rze, przedstawiani jako bogobojni, próbują ratować Jonasza i udobruchać jego Boga. Jonasz 

trafia w końcu do Niniwy i zwraca się do jej grzesznych mieszkańców. Co się dzieje? Bóg 

okazuje się być Bogiem miłosiernym i przebaczającym. Jonasz jest tym oburzony. Bóg ma 

trudności z przekonaniem Jonasza, że brak mu tolerancji i wykazuje ograniczoną poboż-

ność. 
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„A czyż Ja nie powinienem mieć litości nad Niniwą, wielkim miastem, gdzie znajduje 

się więcej niż sto dwadzieścia tysięcy ludzi, którzy nie odróżniają swej prawej ręki od lewej, 

a nadto mnóstwo zwierząt?" (Jon 4,11). 

To pokazuje bardziej niż jakikolwiek inny tekst, że Jahwe jest Bogiem wszystkich ludzi 

i ma miłosierdzie dla wszystkich, którzy Go wzywają. Bóg objawiony nie wyklucza nikogo 

z uczestnictwa w swoim zbawieniu, ani w Starym ani w Nowym Testamencie.

Jak zauważa , mówiąc o misjach w Starym Testamencie, należy o. dr Ludwik Fąs SVD

rozróżnić misje  – dośrodkowe i  – odśrodkowe. Teologia centrotypiczne centrofugiczne

Starego Testamentu pokazuje, że idea misyjna głównie ma charakter centrotypiczny, to 

znaczy, że jest to kierunek dośrodkowy, czyli wszystko , zmierza do Jerozolimy ku świętej 

górze Syjon (Iz 60-61). Z drugiej jednak strony liczne przykłady wskazują również kierunek 

odśrodkowy – . Izrael, świadek wiary, przebywał w różnych środowis-centrofugiczność

kach pogańskich, przebywał wśród obcych ludów, zwłaszcza w okresie wygnania asyryj-

skiego i babilońskiego. Przebywanie wśród nich dawało sposobność do dawania świadec-

twa i oddziaływania na te ludy. Izraelici, przebywając wśród pogan, nauczali obcych swej 

wiary, a co za tym idzie, musieli włączać jednostki z innych narodów w swoje struktury reli-

gijne.

2. Misyjność w Nowym Testamencie

Autorzy Nowego Testamentu różnili się od siebie w kwestii rozumienia misji. Nie ist-

nieje jednorodne postrzeganie misji, ale raczej mamy do czynienia z różnymi formami teo-

logii misji. Nie należy postrzegać Nowego Testamentu jako czegoś, co pojawiło się nagle. 

Raczej jest to wynik procesu wiary, etapowego postępu, który niejednokrotnie obejmował 

błądzenie w ciemności. Przykładem tego są konflikty między Pawłem i Piotrem a uczest-

nikami Soboru Jerozolimskiego.

Uniwersalizm w Starym Testamencie

Uniwersalizm stworzenia

Uniwersalizm przymierza

Uniwersalizm zbawienia



2.1.  Misyjność Jezusa Chrystusa

Jezus Chrystus kontynuował działalność starotes-

tamentalnych proroków i zakończył ją, przygotowu-

jąc swój Kościół, wywodzący się z Synagogi, do dzia-

łalności misyjnej. Pan Jezus często podkreślał, że naj-

pierw przyszedł do Żydów, ale nie unikał też spotkań 

z nie-Żydami. Takim przykładem może być np. spot-

kanie z Syrofenicjanką, której pochwalił wiarę: „«O nie-

wiasto, wielka jest twoja wiara; niech ci się stanie, 

jak chcesz!» Od tej chwili jej córka była zdrowa” 

(Mt 15,21-31).
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Jezus Chrystus 

2.2.  Misyjny mandat

Po swym zmartwychwstaniu Chrystus proklamował swój wielki mandat misyjny. 

Wszyscy ewangeliści kończą opis spotkania Zmartwychwstałego ze swymi apostołami 

mandatem misyjnym: 

„Dana Mi jest wszelka władza w niebie i na ziemi. Idźcie więc i nauczajcie wszystkie 

narody (czyńcie wszystkie narody moimi uczniami). A oto Ja jestem z wami poprzez 

wszystkie dni, aż do skończenia świata” (Mt 28,18-20; Mk 16,1.5-18; Łk 24,46-49; J 20,21-23).

 W mandacie misyjnym Chrystusa, który sięga samego serca Kościoła, pojawiają się dwa 

komponenty: wymiar uniwersalny (wszystkim narodom) oraz to, że w tym zadaniu apo-

stołowie nie zostaną sami (RMis 23; 62). 

Misyjny charakter głoszenia Ewangelii dokonuje się w kilku wymiarach:

v  w wymiarze geograficznym („aż po krańce ziemi” - na całej ziemi);

v  w wymiarze kwantytatywnym („wszystkie narody” - ludzie wszystkich języ-

ków i kultur);

v  w wymiarze kwalitatywnym (przekształcenie całej ludzkości w Nowy Lud Bo-

ży); 

v  w wymiarze globalnym (działalność misyjną prowadził cały Kościół, a wierni 

byli świadkami i czuli się wezwani do ewangelizacji).

v  w wymiarze czasowym („Idźcie” – „aż do skończenia świata”, do czasu paru-

zji),
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2.3. Podmiot działalności misyjnej Kościoła 

 (kto głosił?) 

Działalność misyjna Kościoła rozpoczęła się 

z chwilą zesłania Ducha Świętego. Zauważamy dwie 

pierwotne wspólnoty apostolsko-misyjne  w Kościele: 

wspólnota jerozolimska i antiocheńska.

Wspólnota jerozolimska wydaje się jeszcze zam-

knięta i pozbawiona misyjnej werwy: odpowiedzial-

ność za misje spoczywała na „apostołach”. Prawdą jest, 

że wraz z wykluczeniem, niektórzy chrześcijanie gło-

sili Chrystusa (Dz 8, 4). Wspólnota nazywana jest 

ekklesią (Dz 5, 11; 8, 1-3), i jest to jedyny moment, kiedy Kościół lokalny w Jerozolimie był 

całym Kościołem. Pierwszą posługą misyjną było głoszenie słowa, ale prawdziwym pro-

tagonistą szerzenia się słowa nie była wspólnota, lecz Bóg i apostołowie natchnieni Duchem 

Świętym. Wzrost liczby wiernych nie był owocem pracy wspólnoty, ale dziełem Ducha 

Świętego.

Podobnie jak Chrystus powołał apostołów, by „byli z Nim” i „posłał ich”, również 

wspólnota, która znajdowała się w pierwszym stadium: „być” chrześcijańską. Nie są nazy-

wani członkami wspólnoty, ale przedstawia się ich w odniesieniu do Chrystusa jako: ucz-

niowie, wierni, zjednoczeni z Panem. Wspólnota, która zagłębiała się w nauczanie apostol-

skie i jednoczyła się w ich (apostołów) pracy i cierpieniu. To do nich (do wspólnoty) skiero-

wana była ewangelizacja. Świadectwo wspólnoty zostanie później wykorzystane do pracy 

misyjnej. Działalność misyjna wspólnoty polegała na „rozprzestrzenianiu” Ewangelii swo-

im życiem.

Wspólnota otwarta na misje to . Otwarta na misje przez Ducha wspólnota antiocheńska

Świętego od samego początku uczestniczy w posłaniu. Należy pamiętać, co powiedział 

Paweł w Antiochii i o tym, że  narodziła się w tym właśnie Kościele. nazwa „katolicki”

2.3.1.  Święty Piotr (pontyfikat: ok. 33 r. – ok. 64/67 r.)

Piotr jest zwierzchnikiem pierwotnego Kościoła, objął kierownictwo wspólnotą 

(Dz 1,15 nn):

v głosił pierwszy powszechny kerygmat (Dz 2,17 i powszechną interpretację), 

v uczynił pierwsze znaki (Dz 3,1 nn – chromy od urodzenia; Dz 5,12 nn), 

v oficjalnie otworzył drzwi dla pogan (Dz 10), 

v ogłosił na pierwszym Soborze powszechność Chrystusowego zbawienia 

(Dz 15). 

Święty Piotr



Jako misjonarz odnosił wielkie sukcesy. O nim jedynym z „dwunastu“ mamy pierwsze 

prawdziwe wiadomości i świadectwa dotyczące jego działalności poza Palestyną.

Czy apostołowie wierzyli w powszechność Kościoła, jego charakter katolicki i misyjny? 

Idea uniwersalizmu była wyraźna, jednak praktyka była powolna i stopniowa. Powody: 

v  Chrystus zabronił Apostołom, by chodzili do pogan przed czasami eschatolo-

gicznymi, które zaczęły się wraz z zesłaniem Ducha Świętego (Mt 10,5nn; 

Dz 2,17), 

v  Apostołowie potem mieli zająć się poganami (Mt 21,41-13; 28,18-20), w ten spo-

sób wypełniały się proroctwa ST,

v  Apostołowie mieli głosić nawrócenie i odpuszczenie grzechów „wszystkim 

narodom, począwszy od Jerozolimy“ (Łk 24,47). 

 

A jaka była praktyka misyjna Świętego Piotra?

v  Pierwsza działalność misyjna skierowana jest do Żydów: Piotr znał prawo Ży-

dów do bycia ewangelizowanymi jako pierwsi (Dz 3,25-26). Św. Piotr głosi 

kerygmaty:

®  Pierwszy kerygmat do Żydów w dniu Zesłania Ducha Świętego (5.000 na-

wróconych. Chrystus zostaje przedstawiony jako Zbawiciel, ale do sko-

rzystania z Jego daru zbawienia, potrzebne jest nawrócenie i chrzest). 

®  Drugi kerygmat przy bramie świątyni, zwanej Piękną (Dz 3, 12-26 – Druga 

mowa św. Piotra).

®  Trzeci kerygmat przed Sanhedrynem (Dz 5, 27-32 „trzeba bardziej słuchać 

Boga niż ludzi”).

Piotr był zwierzchnikiem Kościoła jerozolimskiego, ale odszedł po męczeńskiej śmierci 

Jakuba Większego (Dz 12,2-7; Dz 17), zwierzchnictwo przejął Jakub Mniejszy (Ga 1,19; 

2,9-12). Piotr był głównym misjonarzem Macierzystego Kościoła, i podejmuje działalność 

misyjną w Samarii, w miastach hellenistycznych wybrzeża.

v  Od Żydów do Samarytan, „półpogan”: to przejście wydaje się etapem pośred-

nim przed pójściem do pogan. Misja rozpoczęta przez Filipa (Dz 8, 5 nn.) Stra-

tegia misyjna. Piotr i Jan zostają „posłani“ (Dz 8,14), „głoszą“ (Dz 8,25), i „wkła-

dają ręce“ (Dz  8,16-17). Szeroko zakrojona działalność misyjna Piotra w całej 

Judei, Liddzie, Saronie, Jafie, itp. (Dz 9, 33 nn.). Należy zauważyć, że tereny 

działalności apostolskiej Piotra mają charakter mieszany (są poganami i Żyda-

mi), w odróżnieniu od tych Pawłowych, które nie były jeszcze przez nikogo 

„zaorane” (Rz 15, 20; w tym świetle, Ga 2,7 nn.).
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v  Działalność misyjna między poganami. Nawró-

cenie niektórych pogan było owocem prześlado-

wania (Dz 8,1-9), ale teraz Łukasz przedstawia 

nam typowe nawrócenie pierwszego poganina 

(Dz 10), , który przyszedł do Kościoła, Korneliusza

otrzymał chrzest bez zachowywania prawa i ob-

rzędów mojżeszowych. Nawrócenie Korneliusza 

tłumaczy pozycję doktrynalną Piotra na Soborze 

Jerozolimskim (Dz 15,8; Dz 10,47; Dz 11,17). Piotr 

jest, jako głowa Kościoła, pierwszym apostołem 

pogan (Dz 15,7). Analiza nawrócenia i kerygmatu 

Piotrowego skierowanego do pogan (Dz 10,34-43), gdzie podkreśla się uniwer-

salizm:

w  „W każdym narodzie miły jest Mu ten, kto się Go boi.“(Dz 10,35);

w  „Jezus Chrystus jest Panem wszystkich“ (Dz 10,36); 

w  „Każdy, kto w Niego wierzy otrzymuje odpuszczenie.“ (Dz 10,43).

2.3.2.  Święty Paweł (8-67 r.)

Jednym z najbardziej znanych misjonarzy pierwotnego Kościoła był św. Paweł nazywa-

nym „Apostołem pogan”. Był również głównym misjologiem pierwotnego Kościoła, twór-

cą tzw. „misjologii Pawłowej” zawartej w trzech listach misyjnych do Efezjan, Galatów 

i Rzymian. W listach tych przede wszystkim zawarta jest duchowość misyjna. Paweł uważał 

się za powołanego do szukania nowych dróg, nowych pól działania, do pracy pionierskiej. 

Twierdził: „Biada mi, gdybym nie głosił Ewangelii” (1 Kor 9,16). 

Św. Paweł do głoszenia Ewangelii miał swoich współpracowników, którzy tworzyli 

misyjną ekipę („grupowa praca misyjna”). 

Rzeczownik  (synergós) jest typowo Pawłowy, a osoba nim opisana „współpracownik”

posiada trzy charakterystyczne cechy:

v  zadanie, które ma do wykonania pochodzi z wysoka (1 Kor 3,5-9; 2 Kor 1,24; 

6,1-4, 1 Tes 3,2); 

v  podejmuje powierzoną misję kolegialnie i harmonijnie razem z Pawłem 

(1 Kor 3,5-9; 15,48; 16,10; 2 Kor 1,26; 6,1; 8,17.23; Flp 2,30,  1 Tes 3,2);

v  angażuje się w konkretną misję głoszenia Ewangelii (1 Kor 3,8-9; 16,15-18; 

1 Tes 3,2) . 

W takim rozumieniu zatem osoba określana mianem „współpracownika” nie była tylko 

pomocnikiem Pawła w wykonywanej misji, ale angażowała się całkowicie i z oddaniem 

Święty Paweł



w służbie Ewangelii i Kościołowi, którą rozumiała jako 

wyraz służby samemu Bogu (1 Tes 3,2). 

Współpracownikami św. Pawła byli diakoni 

i świeccy:   

v  diakon: Filip (prozelita, z pochodzenia 

poganin, przydomek „ewangelista”), 

Dz 8,5-13; 

v  para małżeńska: Pryscylla i Akwila; 

v  mężczyźni: Apollos z Aleksandrii 

(Dz 18,24-25; 1 Kor 3,4-6); Filemon 

(Flm 1,1); Urban (Rz 19,9); Syzyg i Kle-

mens (Flp 4,3);
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Święty Tymoteusz

v  kobiety: Lidia (Dz 16,14); Maria (Rz 16,6); Tryfoza i Persyda (Rz 16,12); Ewodia 

i  Syntycha (Flp 4,3).

Wśród współpracowników Pawła szczególne miejsce zajmuje , wymieniany Tymoteusz

sześć razy w Dziejach Apostolskich przez Łukasza aż siedemnaście razy w listach Pawło-

wych i ponadto raz wspomniany w Liście do Hebrajczyków. 

Istotę jego życia i dzieła wyrażają stosowane określenia jego osoby:  

v  „uczeń” (Dz 16,1);

v   „pomocnik” (Dz 19,22);

v  „brat” (1 Kor 1,1; Kol 1,1; Flm 1,1; 1 Tes 3,2; Hbr 13,23);

v  „umiłowany syn” (1 Kor 4,7; 2 Tm 1,2); 

v  „prawowite dziecko w wierze” (1 Tm 1,2); 

v  „współpracownik” (Rz 16,21); 

v  „sługa Boga i nasz współpracownik” (1 Tes 3,2); 

v  „sługa, niewolnik” (Flp 1,1); 

v  „sługa Pana” (2 Tm 2,24); 

v  „człowiek Boga” (1 Tm 6,11); 

v  „nauczyciel” (2 Tm 2,2); 

v  „żołnierz” (2 Tm 2,3); 

v  „zapaśnik” (2 Tm 2,5); 

v  „rolnik” (2 Tm 2,6); 

v  „pracownik” (2 Tm 2,15); 

v  „naczynie” (2 Tm 2,20-21). 

Święty Paweł – Apostoł narodów zasady działalności misyjnej sprowadził do czterech 

wskazań:



Ks. dr hab. 
Andrzej Miotk SVD

Ruth Tucker
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v  pierwszeństwo kerygmy;

v  świadectwo życia;

v  adaptacja Ewangelii;

v  ustanawianie prezbiterów.

Działalność misyjna nie była w okresie Kościoła apostolskiego zadaniem elitarnej grupy 

„dwunastu”, była powszechnym obowiązkiem całego ludu Bożego – jak stwierdza o. André 

Seumois OMI, długoletni profesor misjologii Uniwersytetu Urbaniana.

Paradoksalnie szansą dla rozwoju chrześcijaństwa stały się prześladowania, które zmu-

siły pierwszych wyznawców Chrystusa do opuszczenia Jerozolimy. Przełom w działal-

ności misyjnej nastąpił na tzw. Soborze Apostolskim, który odbył się w Jerozolimie pod ko-

niec lat czterdziestych I wieku (ok. 49 r.). Uznano wówczas, że chrześcijanie nawróceni 

z pogaństwa nie są zobowiązani do zachowywania prawa żydowskiego. Wówczas do 

rozwoju działalności misyjnej według  sprzyjały też na-ks. dr. hab. Andrzeja Miotka SVD

stępujące okoliczności:

v  dobre drogi główne w Imperium Rzymskim („wszystkie drogi prowadzą do 

Rzymu” - wszystkie drogi, które były budowane zostały łączone z Rzymem);

v  jeden język (greka);

v  obecność synagog (miejsce spotkań);

v  otwartość na nowe idee w środowisku rzymskim.

Ruth Tucker w książce Sławni i nieznani. Niezwykłe postacie z historii misji pisze: „Żoł-

nierz próbował zdobyć rekrutów do zastępów niebieskich; więzień starał się pozyskać dla 

Chrystusa swojego dozorcę; niewolnica szeptała Ewangelię do ucha swej pani; młoda żona 

błagała męża, aby się ochrzcił i by ich dusze nie zostały rozdzielone po śmierci; każdy, kto 

doświadczył radości wiary, starał się pozyskać dla niej innych”.

Zburzenie Jerozolimy zmusiło do emigracji nie tylko Żydów, ale i judeochrześ-w 70 r. 

cijan. Szymon Zelota wyprowadził gminę jerozolimską do miejscowości Pella w Transjor-



danii. Ekspansja Kościoła objęła w pierwszej kolejności: Judeę, Galileę, Samarię, 

Damaszek, Petra Arabskie królestwie Nabatejczyków, którego stolicą była . 

Po przeniesieniu się św. Piotra  miasto to stało się  nową stolicą chrześ-do Rzymu w 61 r.

cijaństwa. 

2.4. Przedmiot działalności misyjnej (komu głoszono?)

W czasach apostolskich głoszono Ewangelię w zasadzie wszystkim, zarówno Żydom, 

jak i poganom: misio ad Iudaeos i missio ad gentes.

Poganami nazwano „nieznających Boga” (1 Tes 4,5: jak to czynią nieznający Boga poga-

nie), albowiem Bogiem prawdziwym był jedynie Jahwe. Poganami byli zatem wszyscy 

„nie-Żydzi” (goim, he ethne, gentes). 

2.4.1. „Judeochrześcijanie“ - żydzi nawróceni na chrześcijaństwo, którzy zachowują 

tradycje prawne poprzedzające nawrócenie: była , która mówiła pierwsza grupa po ara-

mejsku, żyła w Palestynie i surowo przestrzegała Prawa, obrzezania i innych tradycji 

(Dz 2,46; 10,14; 21,21); Jakub na początku był przywódcą tej grupy (Ga 2,12), i chciała na-

rzucić innym ten sposób myślenia i te praktyki (Dz 15,1): była to grupa dośrodkowa, skie-

rowana do wewnątrz, z dosłowną interpretacją ST na temat Jerozolimy (Iz 2,2; 56,7), 

z uniwersalizmem narodowym.

2.4.2. „Helleniści“ (Dz 6,1). Druga grupa, która mówiła  i żyła w diasporze  po grecku

lub w Jerozolimie, jak Szczepan, Filip, była dość otwarta na ewangelizację pogan; to praw-

da, że czasem pod naciskiem osób z pierwszej grupy powracają do tradycji (Dz 11,19-21). 

Należeli do drugiej grupy judeochrześcijan urodzonych w diasporze; nazwy tej używa się 

w opozycji do „Żydów“ chrześcijańskich.

2.4.3. „Etnochrześcijanie“ nawróceni poganie, którzy nie należeli do Żydów: stanowili 

przedmiot pracy św. Pawła, który ich bronił (Dz 15);

2.4.4. „Prozelici“, nie byli chrześcijanami, ale poganami nawróconymi na judaizm 

przez przyjęcie całego prawa, obrzezania (Mt 23,15); niektórzy zostali chrześcijanami 

(Dz 6,5).
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Ojcowie Kościoła (łac. Patres Ecclesiae) są to pisarze 

i teologowie żyjący we wczesnym chrześcijaństwie, 

w epoce bezpośrednio po czasach apostolskich, aż do 

czasów średniowiecza. Pierwszymi Ojcami Kościoła 

byli Ojcowie apostolscy (Patres apostolici). Okres ojców 

trwał aż do VIII wieku. 

W Kościele zachodnim można wymienić takich 

ojców, jak: św. Hilary z Poitiers (+367); św. Ambroży 

(+397); św. Hieronim (+419); św. Augustyn (+430); 

św. Piotr Chryzolog (+450); św. Leon Wielki (+461); 

św. Grzegorz Wielki (+604). 

Ojcowie Kościoła 
o misjach  III

W Kościele wschodnim: św. Klemens Aleksandryjski (+212); św. Cyprian z Kartaginy 

(+258); św. Atanazy Wielki (+373); św. Efrem Syryjczyk (+373); św. Bazyli Wielki (+379); 

św. Cyryl z Jerozolimy (+387); św. Grzegorz z Nazjanzu (+390); św. Jan Chryzostom (+407);  

św. Jan z Damaszku (+749).

Wiedzę o misjach w czasach poapostolskich znajdujemy u Ojców Kościoła. Wiąże się 

ona z przyjmowaniem do Kościoła coraz to nowych ludów i narodów udzielaniem im 

chrztu. Należy też wziąć  pod uwagę, że sami Ojcowie Kościoła byli często neofitami. 

Ks. prof. Bogdan Częsz (UAM Poznań) pisząc o misji apostolskiej chrześcijanina w nau-

czaniu Ojców Kościoła wskazuje, że realizuje się ona na  płaszczyz-dwóch zasadniczych

nach. Pierwsza z nich ma swój punkt odniesienia  (aspekt chrys-do Osoby Jezusa Chrystusa

tologiczny), a druga ma swój punkt odniesienia  (aspekt pneumatolo-do Ducha świętego

giczny). 

Z kolei  (UKSW Warszawa) w książce pod Jego redakcją ks. dr hab. Leon Nieścior OMI

ukazał misyjną myśl Ojców Kościoła. Materiał został podzielony na trzy tematy: zbawczy 

uniwersalizm Boga, refleksja Ojców Kościoła na temat działalności misyjnej i inkulturacja. 

Przyjrzyjmy się zatem tej misyjnej idei zawartej w nauczaniu wybranych Ojców Kościoła 

Ks. dr hab. Leon Nieścior OMI



opracowaną przez ks. Nieściora i innych autorów (m.in.: ks. Norbert Widok, Adalbert de 

Vogüe OSB, Bruno H. Vandenberghe OP, Jean Mesot SMB, ks. Yvon Bodin, Justin Mossay).

1. List do Diogeneta (II w.) w apologii chrześcijańskiej ukazuje rolę i miejsce chrześci-

jan w świecie: „Chrześcijanie nie różnią się od innych ludzi ani miejscem zamieszkania, ani 

językiem, ani strojem (...). Samym swoim postępowaniem uzewnętrzniają owe przedziwne 

i wręcz paradoksalne prawa, jakimi się rządzą; czym jest dusza w ciele, tym są chrześci-

janie w świecie”.

2.  Klemens Aleksandryjski (+212) uważany jest za pioniera w szerzeniu akomodacji 

misyjnej. Aleksandryjczyk, czując się odpowiedzialny za zbawienie bliźnich, mówi o sobie: 

„my sami podejmujemy dialog z nimi w sposób możliwy do przyjęcia dla ich natury, z góry 

już własne ich osiągnięcia myślowe uznając za nasze (Kobierce)”. Z tymi słowami związana 

jest inna wypowiedź, która wyjaśnia, na czym ma polegać postulat uwzględnienia tych 

wartości, które wpłynęły na ukształtowanie psychiki : „do ludu będę się zwracał Hellenów

przed właściwym wykładem – należy wykorzystać myśli i słowa mu bliskie i przemawia-

jące do niego na każdym kroku, dzięki czemu słuchacze bardziej jeszcze staną się przy-

chylni”.

3.  Tertulian (+240) pisze o dużym rozwoju chrześcijaństwa: „Krzyczą, że całe miasto 

myśmy obsiedli, że na wsi, w warowniach, na wyspach są chrześcijanie” (Apologetyk). 

4. Ambroży (+397). Nie spotykamy u Ambrożego kazania, które byłoby wyłącznie 

zwrócone do pogan. Zdecydowaną większość tych kazań Ambroży adresował do mie-

szanej publiczności – pogan, heretyków, ochrzczonych i nieochrzczonych. 

v Apeluje do pogan: „Nawróćcie się do Boga, wy poganie, i wiedzcie, że sam Pan 

jest Bogiem. On nas stworzył, a nie my samych siebie. Wiedzcie, że jesteśmy 
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ciałem i prochem. Porzućmy to, co czynimy, i czcijmy Go jako naszego Stwór-

cę, który dał nam życie, darował grzechy” (De apologia prophetae David, II,3,20).

v Podkreśla zaszczytne miejsce misjonarzy w niebie. W jednym ze swoich listów 

pisze, że w wieczności istnieć będą różne stopnie szczęścia, wśród których 

można wyróżnić „przebywanie w raju” i „panowanie z Chrystusem”. Ten os-

tatni jest nagrodą dla tych, którzy wyróżniali się w służbie Chrystusowi, 

a zwłaszcza pozyskali dla wiary ludzi spośród różnych narodów. 

v Zauważa, że ważnym czynnikiem rozwoju Kościoła miały chrześcijańskie 

małżeństwa i rodziny. Od czasu do czasu przestrzega przed małżeństwami 

mieszanymi. Swoją ostrożność uzasadnia niebezpieczeństwem, jakie one 

przynoszą dla harmonii i jedności w małżeństwie, a przede wszystkim dla 

strony wierzącej. Co do chrześcijańskiego wychowania dzieci wskazuje, że 

optymalne warunki są wtedy, gdy oboje rodzice są chrześcijańscy (De Abra-

ham, I, 9, 84). 

v Wskazuje na opatrznościowy charakter powstania Cesarstwa Rzymskiego dla 

misji ewangelizacyjnej. Posłanie apostołów następuje po tym, jak po wiekach 

wojen domowych władza przechodzi w ręce jednego władcy, Juliusza Cezara, 

który zaprowadza pokój. Pax Romana sprzyja misji apostołów rozesłanych na 

cały świat, z których św. Tomasz udał się do Indii, a Mateusz do Persji, odpo-

wiadając na misyjne wezwanie Mistrza.

5.  Jan Chryzostom „Złotousty” (+407).

v Podkreśla apostolat świeckich. Zwraca uwagę na konsekwencje wszczepienia 

w Chrystusa. Jedną z nich jest  Chrześcijanin ma być obowiązek apostolstwa.

solą ziemi i zaczynem w cieście. 

v , podkreślając owocność  Słowa Boże-Ukazuje ważną rolę rodziny w Kościele

go w rodzinie. Chryzostom często apeluje o to, by w domu wracano do tego, 

Święty Ambroży

Święty Jan Chryzostom 

„Złotousty” 



o czym usłyszało się w kościele. Powinny być 

tam dwa stoły: „Zachowajcie, umiłowani, to 

wszystko [co powiedziałem]; powróciwszy 

do domu, zastawcie dwa stoły, jeden na 

pożywienie, drugi dla lektury. Niech mąż 

powtórzy to, co zostało powiedziane, niech 

uczy się żona, niech słuchają dzieci, niech 

służba nie będzie pozbwiona [takiej] 

pogadanki. Uczyńcie kościół ze swego 

domu, ponieważ jesteście odpowiedzialni za 

zbawienie dzieci i służby; i jak każdy zda 

sprawę z siebie, tak również zda sprawę ze 

swego sługi, żony i syna” (Sermones in Gene-

sim, 6, 2). 
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v Przytacza szereg świadectw biblijnych wskazujących na zbawczy uniwersa-

lizm w ekonomii Boga. 

6.  Hieronim (+420) 

v  W swych komentarzach pisze, że apostołowie nie powinni pozostawać w Je-

rozolimie, lecz ewangelizować świat. Ich misją jest przeniknąć do puszczy 

pogan, przywieść do łagodności tak dzikie narody, podnieść sztandar na 

oczach ludów, aby wezwanie do zbawienia dało się słyszeć nie w obrębie cias-

nych granic żydowskich, ale aż na krańcach świata, i „by cała ziemia usłyszała 

o Męce Stwórcy wszystkiego”. 

v  Tłumaczy, że najstosowniej było rozpocząć ewangelizację po spełnieniu przez 

Chrystusa dzieła zbawienia, a więc po Jego męce i zmartwychwstaniu, gdy do-

konała się tajemnica krwi. Musiała się najpierw dokonać, by potem stała się 

przedmiotem kerygmatu. 

v  Posługuje się obrazem pewnego , jakiego doznały wszystkie wstrząsu (motus)

ziemie na głos apostołów, danych nakazem Zbawcy. Doznały go wszystkie na-

rody, bo głos ten dotarł na krańce ziemi. Ze wstrząsu tego zrodziła się wielka 

rzesza wybranych (Commentarii in Prophetas minores, in Aggeum 2). 

7.  Augustyn (+430) 

v  Stwierdza, że zbawienie pogan jest możliwe. 

v Na pytanie: „Jak pozyskać pogan dla Chrystusa?” odpowiada: „Iluż to dzisiaj 

poprowadziło swoich przyjaciół albo do teatru pantonimy, albo na popisy 

muzyczne? Czemu, jeśli nie z miłości do artysty? Wy też kochacie Chrystusa. 

Ten, który, zwyciężył świat, wystawił takie widowisko, że nikt nie może ni-

Święty Hieronim
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czego zarzucić... Chwytajcie, przyprowadźcie, przyciągnijcie, kogo możecie: 

bądźcie spokojni, przywodzicie do tego, kto patrzącym nie znuży się. Proście, 

aby oświecił, żeby, jak należy, oglądali” (Objaśnienie do Ps 96,10). 

v Zbawienie rozciąga się od początków aż po całą historię ludzką i wszystkie 

narody świata. Augustyn zwraca uwagę na relację, w której Jezus wysyła ucz-

niów na misję. Po swoim zmartwychwstaniu poleca im udać się do Galilei 

i przybywa tam przed nimi. Tam ich spotyka i rozsyła (Mt 28,7-20). 

v Odwołuje się do etymologii słowa „Galilea”, które według niego oznacza 

„wywędrowanie” albo „objawienie”. Co do pierwszej konotacji, słowo to „nic 

innego nie znaczy, jak że łaska Chrystusowa wywędruje od narodu Izraela do 

pogan... Tak rozumie się: uprzedzi was do Galilei” (De consensu Evangelista-

rum, 3, 25, 86). Uwzględniając fakt, że dominująca część Galilei była zamieszki-

wana przez pogan, samo miejsce spotkania Zmartwychwstałego z uczniami 

i ich rozesłania, z dala od stolicy judaizmu, niezależnie od etymologii słowa 

(dziś jako etymologiczne znaczenie nazwy Galilea podaje się koło, okrąg), stwa-

rza odpowiednie tło do przekazania apostołom misji ewangelizacji narodów.

8.  Leon Wielki (+461) 

v Broni w liście do Flawiana dwóch natur w Jezusie.

v Na IV Soborze Powszechnym, który odbył się w Chalcedonie w 451 r. odegrał 

dużą rolę. Ojcowie Soboru w Chalcedonie (451) stwierdzają, że papież, „usta-

nowiony dla wszystkich jako przekaziciel głosu świętego Piotra”, zachował do 

obecnych czasów, na mocy słów Jezusa: docete omnes gentes, właściwą naukę 

o Bogu, sprowadzając „błogosławieństwo wiary Piotrowej na wszystkich”. 

Następca Piotra jest zatem tym, który w pierwszym rzędzie ma wypełniać na-

kaz misyjny Jezusa.

Święty Leon Wielki

Święty Augustyn



9. Grzegorz Wielki (+604) wysyła do misjonarza 

z Anglii serię zaleceń dotyczących działań misyjnych 

w 601 r. Dyrektywy uwzględniają różne istotniejsze as-

pekty działalności misjonarza (Augustyna). Papież 

wskazuje swemu wysłannikowi, jak powinien postę-

pować czy to ze sobą samym, czy z poganami, których 

nawraca, czy ze swoimi współpracownikami, czy 

z różnymi miejscowymi tradycjami, które zauważył 

podczas swoich wędrówek. Papież zawierał swoje 

opinie w słowach „ ” i „ ”. Chodzi wyrzeczenie giętkośćŚwięty Grzegorz Wielki

o całkowite odrzucenie tak własnej chwały, jak i osobistej własności oraz  giętkość: być 

elastycznym w ewangelizacji, unikając zbędnego burzenia; obrócić w pożytek zwyczaje no-

wo nawróconych, posługując się nimi w służbie Chrystusowi; pozostać także elastycznym 

we wprowadzaniu liturgicznych zwyczajów, czerpiąc zewsząd to, co wydaje się najlepsze. 

Grzegorz Wielki apostołów posłanych nakazem misyjnym nazywa Pańskimi żołnierzami, 

którzy odnoszą zwycięstwo i zdobywają świat dla Pana.
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